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Abstract: Beyond the topics of genre and species, the problem of vulnerability
arises in terms of posthumanism, which alternates on an empirical basis and also
criticizes a rethinking of the human. Whether human, plant or animal, or robot
or any hybrid being, every one of them becomes entities for posthumanism with
equal dignity, endowed with the ability to enter into symbiosis and be part of a
mch more complex: vulnerability. Thus, appears the reconsideration of the
nature-culture duality in a position of equidistance and of equal value given alife
to the human or animal kingdom. 1t is said that in the beginning there was only
the classical ideal of "Man'"', which first appeared under the formulation given by
Protagoras as "the measure of all things", which was later reformulated in the
Italian Renaissance in the form of a universal model, represented by 1eonardo
da Vinci's Vitrnvian Man. The ideals of Classical Antiguity and the Italian
Renaissance came to be reconsidered in posthumanism, and what was considered
10 be part of human supremacy has reached a level equal to that which is part of
the animal kingdom. The intensity created by these thwo parts is based on the
division of this planet in ways that are no longer so hierarchical to the position of
superiority that the buman being assumes. Therefore, the importance of
reformulating subjectivity in terms of the current vulnerability in posthumanism
is needed, but also the need to invent new forms of ethical relationships or values
encountered in the complexity of modern times
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1. Introducere in postuman(ism)

Se stie ca Michel Foucault a declarat moartea omului (Foucault, 2002,
p. 373) asa cum Friedrich Nietzsche (1996) a sustinut faptul ca Dumnezeu a
murit. Acceptand ipoteza pe care Michel Foucault o aduce in discutie, ne
plasam imediat intr-o perioada de dupa moartea omului. Fara a tine seama de
orice fel de creativitate, arta, etica sau probleme filosofice 1n
contemporaneitate, faptul ca a fost declarata si acceptata moartea omului,
acest fapt ne introduce ntr-o paradigma post-umana. Semantica termenului
de postumanism, asadar, nu e una descriptiva. A fi postuman nu inseamnd
(inca) a fi anti-uman, post-apocaliptic, cyborg s.a.m.d., ci vorbim, mai
degrabd, de o incadrare istorica. (Cincu, 2017) Astfel, postuman(ism)ul
indica o perioada care vine in urma unui moment istoric—mai mult sau mai
putin conform realitatii, al mortii, cel putin simbolice a, omului. O imagine
asemanatoare si graitoare cu a fi postuman e al termenului optzecist—adica e
vorba despre o0 persoana care scrie si publica Tn anii ’80. (Cincu, 2017). Din
acest motiv, reperul mai ales cronologic—al postumanismului—Ila fel ca al
optzecismului in cultura romana, incepe sa se asemene cu o anumita ideologie
distincta, respectiv cu o estetica aparte. Asadar, pentru teoreticieni, filosofi si
istorici apare o noud provocare, si anume aceea de a delimita caracterul
propriu, particular si distinct al ideologiei, respectiv esteticii caracteristica
acestei epoci, iar Tn acest sens s-au facut progrese. Aceasta clarificare a
termenilor postmoderni si moderni, alaturi de practicile lor, nu mai reprezinta
doar o situatie oportuna, ci si una necesara.

Tn termeni foarte simpli, atat teoreticienii romani, cat si cei occidentali
remarca doua caracteristici de mare importanta in ceea ce priveste termenul
postuman:

e tehnologia a revolutionat existenta individului Tntr-un mod
nemaiintalnit pana in aceasta perioada, iar acest fapt duce la

e convertirea omului care, fiind acum extrem de influentat de tot
ceea ce presupune tehnologia, isi pune in primejdie inclusiv
termenul si definirea de Om péna recent caracterizare intr-un
mod-—care acum nu se mai potriveste.

Donna Harraway in celebrul sdu manifest “Un manifest al cyborgului*
[“A Cyborg Manifesto”“] declara ca problema definirii Omului devine
ambigud datorita tehnologiei care nu mai permite o singura interpretare:
Masinile de la sfarsitul secolului XX au ambiguizat profund diferenta dintre
natural si artificial, dintre minte §i corp, dintre ceea ce se produce si ceea ce
este produs, si multe alte distinctii care erau valabile intre organisme §i
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masini. Maginile noastre sunt tulburdtor de animate, iar noi, inspaimantator
de inerti (Harraway, 1991, p. 156).

Se incearca fie redefinirea Omului care se impune cu necesitate si
obligatoriu datoritd importantelor imbunatatiri sau chiar transformari
tehnologice care au avut loc inca de la finalul secolului al XX-lea (in general
de catre transumanisti) fie, din contra, se doreste o reintoarcere a individului
spre un set de valori intalnite dinainte de moartea sa foucaultiana, dinainte
chiar de modernitate—acest ultim sens fiind dat in special de postumanism
(Cincu, 2017). Rezumativ spus, transumanismul preamareste si sustine
inovatia tehnologica, in scopul progresului umanitatii. Tn schimb,
postumanismul devine extrem de critic Tn ceea ce priveste evolutia
tehnologica, considerand aceastd evolutie mai ales dezumanizanta fiindca a
trecut neobservata in societatea contemporana.

De pilda, in acest sens, Rosi Braidotti, autoare si teoreticiana, printre
altele, a volumului “Postumanul”, sustine ca géndirea postumana apare ca
posibilitate de regandire a umanului si se distanteaza de gandirea euforica
neoliberala si de fanteziile transumaniste—unul dintre riscurile pe care
aceasta le observa cu privire la masinile-corpuri antropocentrice este acela de
reinventare a unui nou mod de a concepe subiectul, in spatele fragmentarii
pluraliste. Tn limbajul teoriei critice postumane, asta ar produce deceptia unei
multiplicitati cantitative care nu presupune nicio schimbare calitativa. Pentru
a evita aceastda capcand, ce se potriveste euforiei neoliberale, si pentru a
produce mai degraba transformari calitative, trebuie sa ne distantam de
destruparea entuziasta si fanteziile de eliberare transumaniste, ca si de
notiunile centralizate, reesentializate ale individualismului liberal (Braidotti,
2016, pp. 136-137). Totusi, ambele paradigme au ca idee de baza conceptia
conform careia definirea conceptului de Om pleaca de la aceastda evolutie
tehnologicd nemaiintalnita in care domenii precum industria si tehnologia
sunt doar o parte a procesului transformator, dar pe 1anga acestea exista si alte
moduri de natura culturala care ar trebui luate in considerare in acest sens. De
pilda, tot ceea ce presupune creativitatea si arta, nevoia de siguranta si
totalitatea conditiilor materiale care ajuta la crearea unei existente civilizate,
precum domeniul eticii si chestiunile pe care le ridica filosofia sunt la fel de
importante precum domeniul stiintific si tehnologia. Apoi, rolul imaginatiei
si al creativitatii servesc drept avantaje atunci cand se analizeaza aspecte cu
privire la cercetarea si dezvoltarea Tn domeniul tehnologiei sau al roboticii.
Actul de creatie si dezvoltare se poate pozitiona la intersectia
interdisciplinaritatii, cu Tnsusirea unei trasaturi exploratorii intre productia
industriala utilitara si Tndeletnicirile estetice ale artei.
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Se poate spune ca postumanismul nu exprima (doar) o etapa ulterioara
umanismului, ci reprezinta, de fapt, o reluare a umanismului de pe pozitiile
contemporaneitatii. Vorbim, asadar, de un fel de umanism nou care, spre
deosebire de cel(e) vechi, a trecut prin experienta devastatoare a
modernismului si a postmodernismului, iar acum asistam la o resurectie a sa
(Cincu, 2017).

1.1. Un prim moment de indignare?

Un moment demn de luat Tn considerare initiat la geneza
postumanismului invocd un moment mai indepartat din istorie, dar care, as
spune, pare cel putin interesant. E momentul anului 1983, din revista Time
despre care se poate spune ca ridica probleme ramasitelor umane/umaniste si
aparea, de ce nu?, o prima forma de vulnerabilitate din partea umanului.
Numarul respectiv data din ianuarie 1983 si avea drept scop desemnarea
omului anului:

Au fost cdtiva candidati care ar fi putut reprezenta anul 1982 — le
explica editorul revistei cititorilor — dar niciunul nu a simbolizat mai bine
anul care s-a incheiat, i niciunul nu va fi considerat mai important de istorie,
decdt o magsina.: computerul (Badmington, 2014, pp. 9-10).

Nu era, desigur, primul an n care onorurile nu erau aduse, literalmente
vorbind, unei persoane “reale®, insa de data asta se petrecuse ceva mult mai
dramatic. Oamenii nu reusisera sa-si lase amprenta. “Omul anului“ facuse loc
“Masinii anului “, 1ar ceea ce parea epitaful umanismului se deslusea in cadrul
izbitor de pe coperta: Computerul intra in scena. (Badmington, 2014, pp. 9-
10).

Apdrea, asadar, 0 oarecare interdependenta intre om si computer si
plana intrebarea felului in care ambii poli sunt reconfigurati in procesul
fuziunii lor. Desemnarea omului anului a creat o anume tensiune, iar la posta
redactiei au aparut peste treizeci de reactii la decernarea premiului. Interesant
e ca doar foarte putini dintre acestia si-au exprimat entuziasmul—Nici nu am
visat vreodata — scria Irving Kullback plin de entuziasm — ca Omul anului al
revistei Time sta cu mine in casd, ca este computerul meu TRS80. Excelenta
alegere (Badmington, 2014, p. 11)—pe cand cei mai multi dintre ei erau
reticenti, cel mai probabil simteau 0 doza de vulnerabilitate sau de tensiune
(oricum, nu se parea sa fie un sentiment foarte pozitiv).

“O oroare”, clocotea Andrew Rubin din Los Angeles. *“ Ati sfeclit-o”,
ofta Joseph A. Lacey din Redding, California. ,,Omul anului nu are suflet“,
declara Shakti Saran, mai inclinat spre metafizica, din Allston,
Massachusetts, in vreme ce Joseph Hoelscher din Ohio intelegea, in sfarsit,
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adevarata semnificatie a succesului de box office al anului: “Coperta
dumneavoastra exileaza omul intr-o momadie de papier mdché (macheta de
hartie) si ridica in slavi o masina.” (Badmington, 2014, p. 11)

1.2. Caracterizarea termenului vulnerabilitate

Vulnerabilitatea reprezintd dimensiunea care ne asigura ca indivizii
vulnerabili si lezabili sunt protejati fatd de exploatare, vatamare si alte
modalitati de abuz—in cazul de fata se poate considera forma de abuz
decernarea omului anului drept o masinarie? Probabil, o forma de abuz asupra
umanitatii apare si in cazul decernarii omului anului din revista Time, mai ales
ca omul anului era o masinarie, ceea ce apare ca, macar in parte, drept
paradoxal. Cu toate acestea, cititorii ofuscati nu ar fi trebuit sa-si faca griji in
privinta “omului”, deoarece “acesta” era inca in viata. Vulnerabilitatea, n
cazul de fata, poate fi definita drept insusirea celor/ celui “care poate fi
vatamat cu usurinta” sau “care poate fi ranit”, iar oamenilor parea ca li se
confisca identitatea, umanul fiind inlocuit cu non-umanul, rana fiind confuzia
sau poate chiar nedreptatea pe care au simtit-o cititorii in cazul definirii
omului (caci cum sa definesti omul anului 0 masinarie, nu?), punandu-se in
balanta ceea ce este nascut si ceea ce este construit.

1.3. Reformularea subiectivititii prin prisma vulnerabilititii

Caracterizat drept noua paradigmd postumanistd inca deschisa,
roboticii si a biogeneticii, la incercarile de resapare a umanismului clasic din
aria filosofiei morale si pana la discursul critic care 1si propune sa
redefineasca omul, subiectul in versiune complexd, nomada. Tn proximitatea
acesteia se aduna tot mai multi artisti si teoreticieni captivati de imperativele
interdisciplinaritatii si ale depasirii vechiului umanism ce obisnuia sa inchida
umanul intr-o definitie imperialista, bazata pe trasaturile si interesele unei
singure clase, rase ori sex (Oancea, 2017).

Fie om, plantd sau animal, fie piatra, robot sau vreo fiinta hibrida
fiecare dintre acestea devin pentru postumanism entitdti cu demnitati egale,
inzestrate cu capacitatea de a intra in simbioza si a face parte dintr-un tot mult
mai complex al vulnerabilitatii. Apare, astfel, reconsiderarea dualitatii natura-
culturd intr-o pozitie de echidistanta si de valoare egala data regnului uman
sau celui animal, deopotriva.

Acest fapt exprima un sentiment global de interconexiune intre toti
oamenii, dar si intre oameni si mediul Tnconjurator nonuman, incluzand
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urbanul, socialul si politicul, care creeaza o retea de interdependente
complexe (Braidotti, 2016, p. 58).

Aceasta perspectiva poarta numele de pan-umanitate paradoxala in cel
putin doua moduri pentru Rosi Braidotti care sustine faptul ca mai intai,
pentru cd o buna parte din interconexiunile sale sunt negative si bazate pe un
sentiment comun de vulnerabilitate si frica de catastrofe iminente si, in al
doilea rand, pentru ca aceasta noua proximitate globala nu hraneste
intotdeauna toleranta si coexistenta pasnica; ci dimpotriva, formele de
excludere xenofobica a alteritatii si violenta armata crescanda sunt
caracteristici definitorii ale timpurilor noastre (Braidotti, 2016, p. 58).

Nick Bostrom (2003, pp. 5-6), filosof suedez, contemporan, crede ca
postuman va fi cuvantul care 1l va inlocui pe cel de om si sustinea ca cel putin
uneori este necesar sa avem discutii cu privire la eventualele creaturi pe care
le vom intalni Tn viitor si ale caror insusiri sau capacitati esentiale vor lasa in
urma cu mult pe cele ale individului uman din contemporaneitate, astfel incat
definitia data omului acum nu va mai fi valabila. Cel mai probabil, cuvantul
pe care 11 vom folosi pentru omul nou va fi postuman, cici acestia—oamenii
noi—s-ar putea transforma pe deplin in inteligente artificiale sintetice ori ar
putea fi o alta incercare imbunatatita. Or, o alta varianta ar mai putea fi aceea
ca omul nou va fi produsul cumularii unor mici, dar profunde imbundatatiri
ale unui om biologic. (...) Este dificil pentru noi sa ne imaginam ce ar insemna
sd fim o persoana postumand. (...) Postumanii s-ar putea modifica pe ei §i
propriul mediu in nenumarate §i profunde moduri, incdt orice speculatie
asupra detaliilor postumanilor si a lumii postumane este sortita esecului.
(Bostrom, 2003, pp. 5-6)

Insa, pentru Rosi Braidotti, gindirea postumani pare s ofere ceva mai
mult decat un simplu “post-". Aceasta, dincolo de zona genului si a speciei
pune problema poate chiar a vulnerabilitafii in ceea ce priveste
postumanismul, care Tntr-un mod jucaus si provocator deopotriva, alterneaza
pe bazi empirici si, de asemenea, critica o regandire a umanului. Tn incercarea
sa de a defini postumanismul Rosi Braidotti sustine ca postumanismul este
momentul istoric ce marcheaza sfarsitul rivalitatii dintre umanism si
antiumanism si traseaza un alt cadru discursiv, cautand mult mai afirmativ
noi alternative. (...) Perspectiva postumanista se bazeaza pe presupozitia
declinului istoric al umanismului, dar merge si mai departe, explorand
alternative, fara a se pierde in retorica acelei crize a Omului. Urmareste mai
degraba elaborarea de forme alternative de conceptualizare a subiectului
uman (Braidotti, 2016, p. 54).
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Aceasta aduce Tn discutie generatia filosofica a anilor 1970, generatie
care sustinea cu convingere moartea omului si era generatia antifascistd,
postcomunistd, postcoloniala si postumanista, intr-o varietate de combinatii
ale acestor termeni (Braidotti, 2016, p. 39). Parea o generatie vulnerabila, dar
care Tsi recunostea propria vulnerabilitate, nu se dezicea de ea, dar se dezicea
de idealul uman pe care il promova inca. Avusesera loc multe orori ale istoriei
moderne—Auschwitz, Hiroshima, Gulag, si acestea sunt doar cateva dintre
orori. Europenii, filosofii europeni (Foucault, Luce Irigaray, Deleuze,
Nietzsche, Derrida) si nu doar ei si-au propus sa critice iluzia grandorii
europene, prin care se puneau in pozitia de gardieni moriali ai lumii si motoare
ale evolutiei umane (Braidotti, 2016, p. 39). Criza umanismului care pare a fi
pusd pe seama vulnerabilitatii—in sensul cd vulnerabilitatea din cadrul
umanismului aducea in fata noastra un om aproape perfect—apare in
postmodernitate ca forma de razbunare.

Manifestarea extremd a acestui proces este figura cyborgului — un
hibrid om/masina — care a devenit o resursa imaginativa centrald in artd,
literatura §i critica, ca un mijloc de reflectie asupra anxietatilor i
natiunilor dezvoltate industrial. (Auner, 2014, p. 110)

Se spune ca la inceput nu exista decat idealul clasic de “Om”, aparut
prima oara sub formularea datd de catre Protagoras ca fiind “masura tuturor
lucrurilor”, care, ulterior, s-a reformulat in Renasterea italiana sub forma unui
model universal, reprezentat de catre Omul vitruvian al lui Leonardo da Vinci.
Formularea care reprezenta idealul perfectiunii corporale, in tandem cu
modelul clasic, minte sandatoasa intr-un corp sandtos, oferd o imagine cu
dublu sens in ceea ce priveste setul de valori spirituale, discursive si mentale.
(Braidotti, 2016, p. 23) Toate acestea traseaza ideea cu privire la ce este
“uman” in umanitate. Increderea in fortele ratiunii umane unice,
autosistematizatoare si intrinsec morala, este o parte integranta a acestui
crez ultra-umanist, constituit pe interpretarile din secolele al XVIII-lea si al
XIX-lea asupra idealurilor din Antichitatea clasica si Renasterea italiana
(Braidotti, 2016, p. 23).

Idealurile din Antichitatea clasica si din Renasterea italiana au ajuns sa
fie reconsiderate in postumanism, iar ceea ce se considera ca facand parte din
suprematia umana a ajuns pe o treapta egala cu ceea ce face parte din regnul
animal. Intensitatea creatd de aceste doud parti se bazeaza pe impartirea
acestei planete, acestui teritoriu sau acestui mediu inconjuator in moduri care
nu mai sunt nici atat de ierarhice si nici atat de evidente in ceea ce priveste
pozitia de superioritate pe care si-o arogd fiinfa umand, deoarece
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individualismul hraneste egoismul si ego-centrismul, autodeterminarea se
poate transforma in aroganta si dominare, iar stiinta nu va fi lipsita de
propriile sale tendinte dogmatice (Braidotti, 2016, p. 45). Interconexiunea
aceasta recomanda si indeamna la o schimbare de ordin calitativ a relatiei etice
a ceea ce fiinfele—umane sau non-umane—pot sa faca. Vulnerabilitatea apare
de ambele parti, trebuie doar recunoscuta.

Recunoasterea violentei epistemice merge mana Tn mana cu
recunoasterea violentei din viata reala, care a fost si este inca practicata
impotriva animalelor si Tmpotriva , celorlalti” ai normei umaniste,
dezumanizati social si politic (Braidotti, 2016, p. 45).

Asadar, o prima abordare ar fi chiar notiunea de a ne recunoaste
limitele si chiar vulnerabilitatile.

Notiunea restrictiva umanista a ceea ce inseamna ,,uman” este unul
dintre elementele-cheie pentru intelegerea modului Tn care am ajuns de fapt
la 0 turnura postumana (Braidotti, 2016, p. 26).

Apare astfel importanta reformularii subiectivitdfii prin prisma
vulnerabilitatii prezenta in postumanism, dar si nevoia de a inventa noi forme
de relatii etice sau valori intdlnite in complexitatea timpurilor actuale, pentru
ca postumanul este legat intotdeauna de ceea ce il precede, adica de uman.
Astfel, postumanul face apel la uman in numele investigarii, asa cum
postmodernul face apel la modern. (Badmington, 2014, p. 17)

Socotesc conditia postumana o situatie prielnica de a incuraja cautarea
unor scheme alternative la ceea ce pare a fi vulnerabilitatea—caci, iata,
vulnerabilitatea aceasta se afla si acum sub diferite forme—Ila scheme diferite
de gandire, de reflectare si autoreprezentare. Conditia in care postumanul este,
una poate vulnerabila, indeamna si Tncurajeaza la gandire critica, reflectie si,
deopotriva, la creativitate, la a sti cine si mai ales ce suntem de fapt in procesul
nostru de devenire. (Braidotti, 2016, p. 21)

1.4. Etica vulnerabilititii ca parte a eticii aplicate

Disciplina etica se discretizeaza in diferite specialitati dintre care una
dintre cele mai importante este cea a eticii aplicate. Tn acest context se pot
aminti cateva situafii care fac parte din domeniul eticii aplicate: avortul,
conflictele de interese privind mamele surogat, confidentialitatea
informatiilor fiscale, pornografia, razboiul si terorismul, alocarea resurselor
medicale nelimitate etc. (Beauchamp, 1994). Dincolo de aceasta parte a eticii
aplicate, apare o noua tema interdisciplinara si, deopotrivd, multidisciplinara
a eticii vulnerabilitatii. Vulnerabilitatea reprezintd dimensiunea care ne
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asigurd cd indivizii vulnerabili si lezabili sunt protejati fatd de exploatare,
vatamare si alte modalitati de abuz.

Vis-a-vis de etica vulnerabilitatii se pot remarca cateva observatii cel
putin demne de cateva reflectii. Vulnerabilitatea este o tema importanta in
etica cercetdrii aplicate si reprezintd dimensiunea care ne asigura ca indivizii
vulnerabili si lezabili sunt protejati fatd de exploatare, vatamare si alte
modalitati de abuz. De asemenea, se mai poate observa ca de fiecare data cand
subiectii vulnerabili fac parte din actul cercetarilor medicale, vulnerabilitatea
acestora e dublata atunci cand acestia fac parte deja din categorii vulnerabile,
din aceste categorii pot face parte: femei, copii, varstnici etc. (Frunza, 2011,
p. 65). De aceea, statutul de a se naste cineva femeie poate fi, uneori,
transformat intr-o conditie vulnerabila, la fel cum acest statut li s-ar mai putea
aplica copiilor, varstnicilor sau animalelor.

Asadar, transformarea intr-o populatie vulnerabila este ceva dat, inca
de dinainte de nastere si are loc fard niciun fel de consimtamant din partea
celui vizat. La aceasta afirmatie se mai poate adauga faptul ca vulnerabilitatea
subiectilor nu a fost dovedita doar in cadrul cercetarilor medicale, ci i in cazul
testelor care se fac pe animale—o categorie din ce in ce mai vulnerabila si mai
abuzata, o categorie care este, poate, prea mult exploatatd. Totodata, Mihaela
Frunza postuleaza problema conform careia vulnerabilitatea are consecinte
morale importante si ca aceasta demonstreaza falsitatea mitului conform
caruia intotdeauna cetatenii unui stat sunt autonomi si potentiali egali. De fapt,
pe parcursul vietii fiecare parcurge diferite etape de dependenta si
independenta, de vulnerabilitate sau autonomie. (Frunza, 2009, p. 87)

In context aplicativ, domeniul eticii este cel al actiunii umane, iar in
lipsa grijii §i a interesului mai ales fatd de categoriile vulnerabile (si nu
numai), se poate afirma cd aceasta disciplind nu este posibila (Frunza, 2009,
p. 92). Vulnerabilitatea, utilizata si ca argument in dezbaterile etice sau n
cadrul eticii aplicate ofera unele avantaje imediate si bine definite pentru
intelegerea empatica a problemelor supuse analizei critice, dar acest lucru
necesita unele clarificari si contextualizari Tmpreuna cu o serie intreaga de alti
termeni, precum proprietatea, constiinta, suferinta, moralitatea. De asemenea,
proprietatile de variabilitate ale statutului de vulnerabilitate in diferite conditii
existentiale reprezinta o problema majora care merita discutata in contextul
eticii aplicate, iar temele sunt formulate ca dialog Intre un numar mare de
reprezentari si actori (Nowotny & Gibbons, 2001, p. 70). De aceea, nici 0
eticd, si in special cea aplicata, nu ar trebui sd isi permitd sau sa ignore
complexitatea circumstantelor particulare ale cazurilor concrete in care e
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prezenta vulnerabilitatea — i pe care este chemata sa le informeze si, posibil,
sa le gaseasca o cale de rezolvare.

Tn loc de concluzii

Tn incheiere as aduce in prim-plan cateva probleme de ordin filosofic
cu privire la ceea ce presupune vulnerabilitatea, cum se manifesta aceasta sau
care e rolul acesteia in contextul postumanului/ postumanismului.

De pilda, vulnerabilitatea in cazul umanitatii poate fi observata deja in
contextul introducerii diferitelor masinarii sau chiar a robotilor in diferite
ramuri ale industriei, moment in care anumite locuri de munca au inceput sa
dispara sau se vor pierde de-a lungul timpului. Acest fapt aduce cu sine ideea
conform céreia anumite profesii vor fi convertite in altceva si va trebui sa se
gaseasca solutii, deoarece problema gasirii unui loc de munca va fi stringenta
sau chiar va persista. Vulnerabilitatea subiectilor umani cu privire la aceste
dileme si intrebari se va vedea din ce in ce mai stringent avand alaturi liberul
arbitru uman, libertatea de alegere intre chestiuni de ordin moral-imoral, bun
sau rau, adevarat sau neadevarat, drept sau nedrept. Apoi, pe langa acest fapt,
foarte putini se identifica cu termenul de postuman fiind, de fapt, dorinta doar
a catorva—poate chiar foarte putini—oameni, cei mai multi preferand, si
insistdnd sa ramana inca foarte atasati de “uman”, acea creatura familiara din
vremuri stravechi care manifesta modalitati specifice de apartenenta
(Braidotti, 2016, p. 243). Cu atat mai putin cu cat inca nu se stie prin ce
Tmprejurari ale sortii s-a intrat in domeniul postuman.

Totusi, ceea ce se Intdmpla cu ideea de postuman se face din ce in ce
mai cunoscuta si atrage dupa sine optimism, dar si numeroase forme de
vulnerabilitate, anxietate, incurajand numeroase reprezentari culturale
controversate. Tn acest punct ar putea interveni eticianul sau chiar filosoful,
deoarece dilema postumana impune necesitatea de a ne gdndi din nou si mai
mult la statutul umanului, la importanta de a reformula subiectivitatea in mod
corespunzator si la nevoia de a inventa forme de relatii etice, norme si valori
adecvate complexitatii timpurilor noastre (Braidotti, 2016, p. 243). De aceea,
umanitatea este reinterpretata si receptionata drept categorie negativa care se
afla in stransa legatura cu vulnerabilitatea.

Articolul de fata se preteaza ca discurs analitic multidisciplinar.
Aceasta forma necesitd un oarecare efort, dar, pe langa acest fapt, inlesneste
dialogul si gasirea de solutii pentru problemele complexe sau chiar
sensibile—insasi vulnerabilitatea reprezinta un astfel de subiect delicat—si
pentru alte subiecte din diferite domenii. Totusi, 0 interdependenta se poate
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vedea in ceea ce priveste imaginatia si creativitatea umana. Artistii, inginerii,
filosofii, creatorii de imagini impreuna cu dezvoltatorii de imagini au fost
invitati sa ia Tn calcul si sa se implice pro-activ la intregul proces de
comunicare si de creatie a unor lumi virtuale, chiar daca ntreaga actiune
intreprinsa este si va fi din ce in ce mai mult n spatiul soft al calculatorului.
Oricare dintre acestia poate deveni actorul principal in plasmuirea unei
imense creatii artistice sau a unui produs ingineresc transformator.

Tn contemporaneitate, Tn ceea ce priveste progresul tehnologic,
impartirea societatii variaza in functie de pregatirea creatorilor de continut
artistic si a celor angajati in designul industrial. De aceea, existd o deosebire
intre stiintele aplicate si etica sau morala filosofica. In realitate, fiinta umana
se dezvolta, studiaza si se pregateste n varii forme, deoarece intra in contact
cu medii numeroase care il supun inevitabil schimbdrii sau chiar progresului.
Pe langa toate acestea, omul nu traieste intr-un singur loc si nu beneficiaza
doar de o singura pregatire, ci, prin natura sa, reprezintd un proces in continua
schimbare fiind o fiintad animati, insufletiti si multidisciplinard. Insisi
vulnerabilitatea este interconectata cu acest peisaj complex al umanitatii in
aceastd erid postumani. In ceea ce priveste devenirea subiectilor etici
postumani acestia ajung astfel cu ajutorul capacitatilor lor multiple de a
construi tot felul de relatii si moduri de comunicare prin coduri care
transcend semnul lingvistic depasindu-l in mai multe directii. (...) Imaginatia
etica este Tnca foarte activa in subiectii postumani sub forma relationarii
ontologice (Braidotti, 2016, p. 248).

O etica sustenabila care include principiul vulnerabilitatii si care nu e
limitata la circumstantele individuale are Tn vedere un spectru mai larg de
interconexiune intre sine si ceilalti, deoarece include atat umanii, cat si ceilalti
non-umani, excluzand piedicile egoismului individual, incluzand empatia si
ajutorarea, pe de o parte, si excluzand, de asemenea, piedicile negativitatii, pe
de alta parte.

Cu alte cuvinte, sa fii postuman nu inseamnd sa fii indiferent fata de
oameni sau sa fii dez-umanizat. Dimpotriva, presupune mai degrabd o noua
forma de a combina valori etice cu bungstarea unui sentiment mai larg de
comunitate, care include interconexiunile sale teritoriale sau de mediu
(Braidotti, 2016, p. 248).

Un anume efort interdisciplinar sau chiar transdisciplinar poate ajuta
la slabirea anumitor tensiuni si probleme prin gandire critica, obiectiva si
orientarea cercetarii in folosul colectivitatii. Toate acestea au drept scop
crearea de legaturi sociale, o noud forma de comunitate sau de organizare
afectiva.
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