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Abstract: In this article I wonld like to highlight the topic of environmental
vices which have a tendency to manifest in relation with the natural world, frying
to bring to surface, to describe and to place them in the bigger landscape of
alienation towards natural environment. The subject of vices is just a small
component in the image of discouraging behaviour shown in relation to non-
human persons and ecosystems as a whole. My will is to stage the fundamental
features of human uprooting from the natural world and to have a significant
contribution in identifying with accuracy the dysfunctional resorts of human
character, with the goal of healing this moral pathology. Needless to say, I wonld
try to establish the main reasons which led to this rupture between human and
the living world, and to describe the features of the character vices which
endanger the consistency of connections inside the biosphere. As a conclusion, 1
will summarize the above-mentioned topics, with a strong emphasis on a better
understanding of the relationship between the individuals and the natural
environment.
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Introducere

Tema viciului 1n raport cu mediul natural este una relativ noud pentru
corpusul discursiv al filosofiei morale. Acest lucru se datoreaza, pe de o parte,
istoriei recente a eticii virtutilor in relatie cu mediul si pe de altd parte,
deturnarii discursului despre caracterul moral al individului inspre o abordare
simplistd, Tn care criza ecologica e vazutd ca rezultat al ineficientei potriviri
a comportamentului uman cu politicile si legile care asigura sustenabilitate
naturald si dezvoltarea durabild a mediului. Viciul devine astfel o inadecvare
intre principiile reglatoare ale caracterului uman si principiile de baza ale
functionarii raporturilor de schimburi, de complementaritate si de asociere ale
lumii naturale. Politicile de mediu se straduiesc sa potriveasca asteptarile
mediului antropic cu pretentiile sustenabile legate de lumea resurselor astfel
incat cele din urma sa nu fie vitregite de continut, iar fluiditatea aspiratiilor
progresului uman societatii tehnologice sa nu fie sacadata.

Aparent, viciul ecologic ca viciul uman se intrevede ca inadecvare intre
asteptarile noastre de la naturd si capacitatea mediului Inconjurdtor de a-si
asigura continuitatea (vazutd ca stabilitate si diversitate recunoscutd). As
mentiona insd, din capul locului, faptul ca sondarea specificitatii viciilor
legate de relatia cu mediul nu trebuie sa aduca dupa sine o ignorare a cauzelor
principale legate de degradarea accelerata a acestuia, nici a Incercarilor de a
stopa propagarea dezinteresului. Dimpotriva, politicile de mediu au un rol
vital in asigurarea unui climat legal in limitele caruia actiunile umane pot fi
incadrate, iar masurilor de combatere a continuei distrugeri a mediului
inconjurdtor trebuie sa le fie intarite puterea si credibilitatea prin institutii
publice competente.

Acum, intelegand ca viciul reprezintda mai mult decat ignorarea sau
incapacitatea de a pune in practica politici de mediu initiate de factorii politici
comunitari, putem avansa in descoperirea trasaturilor acestuia, preluand
totodatd din cele mentionate anterior o trasdturd cardinald a slabiciunii de
caracter, anume aceea ca poate lua forma unei practici sociale, nu doar a unui
comportament personal inadecvat, izolat si difuz.

1. Viciul ca prejudiciu adus mediului natural

In termeni comuni, viciul ia forma unei trasaturi de caracter care, prin
natura sa, se prezintd ca aberantd, contraproductiva, vatamatoare si
desfigurantd, un comportament care intensificd dezvrdjirea lumii de
intelesurile ei cele mai evidente. Viciul poartd marca exhibitionismului
dorintelor libidinale, instinctuale si egoiste, livrandu-se sub forma unor
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practici individuale ori sociale, trivializind si corupand dinamica
interactiunilor din mediu. Viciul reprezintd, in acelasi timp, o interogatie
scrupuloasd a individului, care se pune pe sine 1n pericolul de a-si pierde
reprezentarea unei imagini coerente despre propria persoana, in virtutea unui
castig insinuos si perfid. Prin viciu, miselismul subjugd virtutea, iar
sentimentele, emotiile si gandurile agentului se pun In slujba nedreptatii, a
prestigiului pozitiei dominante, a dispretului fata de fragilitatea valorilor vietii
si a atributelor acesteia. Viciul inspird o instabilitate instrumental-
operationala a vointei individuale indreptata inspre exterior, ceea ce denota
caracterul sdau patologic livrat atat asupra destinului individual, supunandu-I
inconsistentei, oscilatiei si compromiterii, dar si asupra destinului comun,
aruncat in logica supunerii la discretie.

Observatiile privitoare la determinarea caracteristicilor viciului
pornesc, in fapt, de la cele mai generale observatii cu privitoare la starea de
bine, de fericire, de echilibru, viciul fiind o deturnare a traseelor actionale ale
virtutilor de caracter. Astfel, viciul reprezintd o “infundatura” in intelesurile
si traiectorile practice ale elementelor specifice tariei de caracter, si ar putea
fi, cel putin la nivel bazal, explicate in acest mod. Viciul este atat ceea ce Ti
lipseste binelui pentru a fi bine autentic, dar si un rau infaptuit cu buna stiinta,
in absenta oricdrei interogari cu privire la binele posibil. Mai precis, viciul nu
reprezintd doar absenta raului, ci si ignorarea, necunoasterea, ori lipsa de
cercetare a unui bine mai nalt, indreptat inspre eudaimonia (Aristotel, 1998).

Viciul provine atét dintr-o confuzie axiologicd, dar si dintr-o rasturnare
a unui ordini in virtutea unei pulsiuni mai puternice. Caracterul uman se
dezvoltd in dialectica laborioasa dintre cultura si naturd. Chiar daca modelarea
caracterului se petrece in interiorul nostru, ca rezultat al interpretarii,
interogarii si potrivirii realitatii exterioare cu cea cognitiv-afectiva, contextul
dezvoltirii acestuia rimane relational. In pofida faptului ci elementele
mediului natural nu sunt suficiente pentru a conduce la aparitia elementelor
de caracter care dau unicitate fiecarui individ, ele sunt necesare pentru
experimentarea, redimensionarea si consolidarea acestora (Holmes Rolston
11, 2015).

In acest sens, in cadrul sistemelor naturale ale planetei, relatiile de
interdependentd, intradependenta si de influentare reciproca sunt vitale pentru
buna functionare a complexelor fenomene care intretin si sustin viata. Viciul
ecologic se iveste ca fiind fisura in legea naturald, care, alimentata de impulsul
vointei ruinate de lacomie si hybris, ignord functionalitatea lumii naturale si
o interogheaza de pe pozitia unui sine exterior, independent, lipsit de
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raspundere si dator in a-si purta de grija prin neglijarea purtarii cu ceilalti
semeni, ori cu persoanele non-umane.

Ca rezidenti ai biosferei, indivizii sunt inrddacinati, ori impamanteniti
(en. embodied) in mediu. Chiar daca cooperarea si competitia reprezinta
mobilul supravietuirii in lumea sociald a indivizilor, amprenta culturald
reclama atat utilizare, cat si integrare. Viciul ecologic este astfel o negare a
viziunii transcendente a omului asupra visicitudinilor vietii curente,
semnificand in fapt o ignorare a chemarii catre inradacinare vazuta ca buna
potrivire intre aspiratii, nevoi si capacitatea mediului de a sustine nevoile
umane.

Daca virtutile umane pot fi vazute ca fiind achizitii pe care individul le
face atunci cand dezvolta un simt al perceptiei despre rolul si locul sau in
lume, asupra pozitiei sale deopotriva puternice si vulnerabile, asupra
capacitatilor si vulnerabilitdtilor sale, viciul reprezintd tocmai o negare a
pozitiei privilegiate de a se interoga asupra acestora. Virtutea este excelenta
dobanditd prin Intelegere, viciul este suprimarea fortelor ratiunii si
intreruperea de la sursd a tendintei ascensionale de asezare blanda in lume.
Chiar daca o etica consistenta a mediului nu poate ignora interesele umane,
ea nici nu poate ramane atentd numai la acestea. Viciul este tocmai ignorarea
respectului fata de propriul sine, deoarece, in mod indisolubil, sinele este legat
de mediul natural de care depinde. Cumpatat si rabdator fata de traseul unei
vieti bune, individul virtuos capata discernamant prin asumarea unui destin
narativ, incarcat deopotriva de curaj dar si de vulnerabilitate si smerenie.
Invers, viciul ecologic denota suprasaturare si indiferentd, cu o ignorare a
imprejurul vietii individului, accentuand caracterul sufocant al autosuficientei
si punand in pericol siguranta vietii in totalitatea reprezentarilor ei.

Tn acest sens, putem considera viciul ca fiind un mobil al ecocidului,
termen propus de activistul de mediu Arthur Galston si derivat din grecesul
oikos, insemnand “camin sau casd,” si termenul latin caedere, semnificand “a
ucide, a demola.”. Ecocidul poate fi inteles astfel ca reprezentand un fenomen
vatamdtor pentru mediul natural, prin care acesta este tratat discretionar de
catre factorul antropic (Wijdekop, 2016).

In timp ce calitatea relatilor sociale este configuratd prin procesul de
penetrare sociala, ramificatd in dimensiune (tabloul subiectelor pe care
indivizii le pot dezbate) si profunzime (nivelul la care sunt conduse discutiile),
viciul ecologic ca viciu al disfunctiilor relationale dintre indivizi si mediul
natural semnifica opusul: instrdinarea n sine ca semn al desconsiderarii
celorlalti si abordarea problemelor vietii pe orizontald, vizand strict utilitatea
lor marginald si scopul lor instrumental.
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Concluzionand la cele mentionate anterior, as puncta cele mai relevante
caracteristici ale viciului ca actiune vatamatoare ecologic: este specific
actiunilor egoiste individuale (accentuand interesul personal si neglijand
spectrul de entitdti si areale in mod potential afectate de comportamentul
individual), are un impact negativ atat la nivelul agentului moral, cat si la
nivelul comunitatii din care face parte (iar rezultatul actiunii se poate intoarce
in efect de boomerang asupra propriei persoane), subminand forta ratiunii,
opacizand spectrul nuantat al moralitatii si animand grupurile de interese
egoiste catre actiuni de Ingdmfare si emfaza vulgarizata. Specific tuturor celor
trei caracteristici este cd acestea implica existenta unui anumit prejudiciu, a
unui rau care care impact fie asupra agentului moral, fie asupra comunitatii
din care face parte ori asupra ambelor, in acelasi timp. In urmatoarea sectiune
a lucrarii imi propun sa ilustrez viciile ecologice care prejudiciaza si afecteaza
calitatea si stabilitatea relatiilor din mediul inconjurator.

1.1. Lacomia

In relatie cu mediul natural, licomia reprezintd impulsul atavic de
opresiune prin posesiune, activitate Intreprinsa fara chestionarea prealabila a
nevoilor, i a impactului pe care acestea il au asupra resurselor utilizate in
satisfacerea nevoilor. Individul lacom este agentul moral insular, care
sacrificd pentru interesul personal ceea ce nu poate sacrifica in detrimentul
unei bune relatii de coexistenta cu natura. Impulsionat de dorinta de a raméne
creditabil social, individul se discrediteaza in relatia sa cu biodiversitatea,
devenind falimentarul moral pentru care stiinta bunei locuiri este inlocuitd de
imperativul asupririi cu orice pret. Sterilizdnd pofta de viata si vitalismul ca
impuls Inspre a prezerva lumea din care face parte, individul lacom isi
hraneste setea de putere, devenind necrofilul ecologic care iubeste tot ceea ce
extrage, smulge si culege- in definitiv, retezand de la sursd entitati naturale
pentru a se proclama, ca un tiran solitar ca stare si artificial ca recunoastere.

De cele mai multe ori, preaplinul conduce la exces mai degraba decat la
satietate. Lacomia in relatie cu natura reprezintd lipsa de asumare a unui
parcurs eliberator prin care individul isi poate desavarsi potentialul pentru a
parcurge, in schimb, o cale ce diminueaza sensibilitatea, afectivitatea si
intelegerea mecanicii vietii. In numele imaginii auto-create, conturati de
lauda si magulire, individul lacom reactioneaza instinctiv, animat de impulsul
dezmatului ca stare de satisfactie. Lacomia ca viciu de caracter sare in ochi,
si asemenea tuturor trasaturilor de caracter care stralucesc strident si tipator,
ea este triviala, vulgara.
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Asupra stabilitatii mediului natural, l1acomia capata un caracter negativ
din cel putin doua motive distincte: (1) fiindca atunci cand profitul este plasat
in ierarhia importantei deasupra altor interese personale si comunitare
legitime, lacomia 11 impinge pe indivizi sa forteze si sa incalce legislatia care
apard integritatea si stabilitatea mediului ambiant, In numele detinerii de
capital social si financiar si (2) fiindca aceasta conduce la epuizarea resurselor
naturale datoritd ispitei supra-consumului nejustificat, producand daune si
conducand la efecte ireversibile asupra habitatelor populate de animale si de
alte entitati naturale. Smilar cu teoria ferestrelor sparte—care sustine ca un
comportament anti-social nesanctionat incurajeazd alte comportamente
sociale indezirabile (Albu, 2017)—Iacomia are tendinta de a gandi lumea in
scheme rigide, discreditand rolul si importanta arealelor naturale si a speciilor
care le compun, minimizand interesul pentru conservare si transformand auto-
interogatia asupra sinelui intr-un discurs de autogratulare limitat la supunerea
fata de cele mai primare revendicari ale propriului corp.

Lacomiei 1i este proprie ideea cd Tn numele progresului, individul poate
dispune in mod fundamental de lumea naturala si ca este dator sa o faca, fara
a fi chestionat in privinta modului in care alege sa actioneze, si asupra
repercusiunilor izbandei sale atat asupra timpului prezent, dar si la nivel inter-
generational. Lumea naturala devine astfel comodificata, o colectie de bunuri
aflate la discretia agentilor morali care serveste numai scopurilor clasei
dominante.

Din entitati cu Insemnatate sociald, culturald, estetica, recreativa si de
interes stiintific, elementele cadrului natural devin produse, iar pretul pe care
individul il plateste pentru a beneficia de acestea este, in termeni de munca,
efort si impact, infim in raport cu tragedia pe care o produce prin indestulare
si lipsd de control voluntar a tendintei de supunere. Ideile de dezvoltare §i
progres sunt asimilate in mod eronat indestularii fara chestionarea lumii
vitregite de continuturi, unei teorii dupa care poti cdstiga dintr-o parte fara
sa platesti pentru cdstig in alta parte [...] teoria dupa care Utopia se afla la
o aruncatura de bat si, din moment ce scopurile ideale justifica cele mai
abominabile mijloace, este privilegiul si datoria ta sa-i jefuiesti, sa-i inseli,
sa-i torturezi, sa-i inrobesti si sa-i UCizi pe toti cei care, dupd opinia ta (prin
definitie, infailibila), stau in calea marsului catre paradisul teluric. (Huxley,
2018, p. 134).

Precum se intreba Henry-David Thoreau in celebra lucrare Walden,
Trebuie oare cetateanul respectabil sa propovaduiasca cu gravitate, prin
precepte si exemplu, necesitatea ca tanarul sa-si asigure un anumit numar de
galosi de prisos si umbrele si camere de oaspeti pustii pentru oaspeti pustiiti,
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tnainte de a muri? [...] Cdnd ma gdndesc la binefacatorii omenirii, pe care I-
am ridicat in slavi ca mesageri ai cerurilor, purtatori ai harurilor divine catre
oameni, nu vad in mintea mea nicio suita la calcdiele lor, nicio incarcatura
de mobila la moda. [...] Dar, vai, oamenii au devenit uneltele uneltelor lor.
(Thoreau, 2015, pp. 43-44).

Pentru individul lacom oamenii, natura si elementele care il inconjoara
pot fi in mod potential tranzactionate si vandute, obiectualizate, utilizabile,
ele functionand asemenea unor ustensile cu valoare de piatd. Valoarea
spirituald, intrinseca, stiintifica ori recreationald a naturii paleste in fata valorii
instrumentale, iar posesorul celui mai mare volum de bunuri este, n logica
supunerii, Invingdtorul cursei spre succes, conducind citre o imagine
distructiva asupra raportarii la mediul Tnconjurator.

Individul se izoleaza de ceilalti si se instrdineaza de naturd, devenind
victima unei mentalitdti limitate, incrancenate, dezechilibrate si dominate de
haos, patologia sa fiind una caracterizata prin disperare, cinism, frustrare si
rigiditate, comunicare inconsecventa cu ceilalti si un sentiment al nesigurantei
dat de lipsa unei viziuni coerente si structurate asupra bunastarii si satisfactiei
ca elemente cu puternica valoare personald si comunitara.

1.2. Indiferenta

Indiferenta, delasarea ori apatia (cuvant provenind din grecesul
apatheia, semnificand o stare caracterizata prin lipsa de interes sau emotie)
constituie un viciu ecologic care se manifestd printr-un dezinteres fatd de
starea de bine personala, ori a celorlalti sau a naturii. Fiind asemanatd cu
egoismul si pasivitatea, indiferenta fata de mediu promoveazd indepartarea
fata de orice tip de angajament pe care 1-am putea avea in mod indirect
(inlocuirea deplasdrii cu masina prin cumpdrarea unei biciclete) ori direct
(alegand sa admirdm si sd@ ne bucurdm de frumusetea unei flori fara a o rupe),
fiind un viciu care se poate recunoaste printr-o stare de plictiseald,
uniformizare a dorintelor si a energiilor libidinale (a poftei de viatd), o
uniformizare a cautarilor cu valente morale, sedentarism si lipsa de implicare
in activitati de protejare, restaurare si conservare a mediului. (Simion, 2020)

Ca specificitate, indiferenta fatd de mediu se poate manifesta in cel putin
doud moduri. In primul rand, ea se poate lua forma unei lipse a unor atribute
afective si actionale specifice grijii si preocuparii (de tipul observ dar nu
intervin). Din aceasta perspectiva, indiferenta poate reprezenta fie rezultatul
unei analize a situatiei care pentru subiectul moral este neimportanta, fie este
neutrd din punct de vedere moral si normativ (este nici importanta, nici
neimportantd). Atlfel, indiferenta poate fi rezultatul unei analize comparative
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de tipul utilitarismului simplu, in care subiectul valorizeaza alte elemente in
dauna mediului natural, ori ca rezultat al incapacitatii de recunoastere,
atribuire si prioritizare a valorilor (agentul moral fiind indiferent fatd de
supravietuirea ori disparitia vietii salbatice deorece este incapabil, ori nu
doreste in mod voluntar sd sondeze mai amanuntit probleme de viata, inclusiv
cele legate de conservarea biodiversitatii).

De asemenea, indiferenta poate lua forma unei manifestari fade si
inconsistente a unor atribute afective care Insotesc preocuparea pentru starea
de bine a mediului inconjurator de genul observ, aleg cdnd sa intervin insa o
fac intr-un registru al lipsei de disponibilitate afectivi deplind. Tn acest sens,
indiferenta fatd de natura poate fi dinamica in momentul in care comporta un
rol instrumental Tn vederea atingerii unui scop personal, ori Th consolidarea
unor valori personale ori de grup care sunt prioritare in raport cu situatia careia
subiectul afiseaza starea de indiferenta.

Ea poate fi realizata fie in mod constient, subiectul urmarind un scop
mai nalt (spre exemplu, sa devina bogat), ori in mod inconstient, ca urmare a
unor metafore sociale pe care le urmeaza toti indivizii comunitatii fara sa le
chestioneze (“actionez astfel fiindca si ceilalti fac la fel/asa se face”), ori ca
urmare a unor calcule care il avantajeaza pe individ ori grupul din care face
parte (cooperarea prin indiferentd aducdnd mai multe beneficii nete
comunitatii decat implicarea constienta in activitati voluntare de prezervare a
mediului si de modificare a unor comportamente potential daunatoare
mediului), ori pentru a contribui la un model social de cooperare care aduce
stabilitate si beneficii comunitatii antropice, opresand si dominand astfel
comunitatea biotica si abioticd. (Simion, 2020)

De asemenea, indiferenta fata de naturd poate fi relational-afectiva
atunci cand ea este dependentd de natura obiectului supus indiferentei.
(Cafaro, 2015) In acest caz, indiferenta se poate manifesta ca urmare a faptului
cd obiectul la care se raporteaza individul si cu care se afld in relatie detine
anumite trasaturi intrinseci inferioare ca relevantd morald (spre exemplu o
plantd cu importantd botanica pe care un subiect o rupe fard mustrdri de
constiintd fiindcd ea reprezintd, din perspectiva acestuia, numai un
“mecanism” lipsit de relevanta morala, fiind un obiect estetic de care individul
poate dispune oricand pentru a-si satisface nevoia de frumos) ori extrinseci
inferioare (de exemplu: disparitia unui areal salbdtic este indiferentd
comunitdtii antropice atita timp cat profitul financiar primeaza in fata
conservarii biodiversitatii din regiunea naturald vatamata).

In general, viciul indiferentei apare ca rezultat al perimarii interesului
mai profund pentru grija fatd de lumea de care suntem dependenti, pentru a
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ne afirma ca entitati independente. Tehnologizarea activitatilor umane a adus
dupad sine o pierdere a interesului pentru cunoasterea proceselor functionale
ale biodiversitatii si a capabilitatii acesteia de a sustine cresterea cererii de
bunuri care reclama procesarea rersurselor din mediul inconjurator. Odata cu
mecanizarea si tehnologizarea proceselor de productie, lumea naturala trece
din mainile omului pe banda de sortare industrializata, iar individul pierde
contactul direct cu natura. Deoarece bunurile procesate sunt ambalate si
comercializate in marile lanturi de retail, procesele de extractie si procesare
“scapd” indivizilor, compartimentdnd resursele naturale in ambajale
Tmpachetate pentru consum, servind numai acestui scop. Consumul
competitiv distruge, in cele din urma, valoarea mediului inconjuritor,
pustiindu-l de cele mai elementare sensuri: adapost pentru persoane non-
umane, elemente-cheie pentru echilibrul biodiversitatii, protectie impotriva
dezastrelor naturale, zestre esteticd si cultural-simbolicd pentru generatiile
viitoare. Asa cum afirma John Kenneth Galbraith, Daca continuam sd credem
ca scopurile sistemului industrial- expansiunea productiei, cresterea
consumului care o insoteste, avansul tehnologic, imaginile publice care il
sustin- sunt coordonate cu viata, atunci vietile noastre ale tuturor vor fi in
serviciul acestor scopuri. [...] Daca, pe de alta parte, sistemul industrial este
doar o parte a vietii, si una care devine tot mai mica, atunci avem mult mai
putine cauze de ingrijorare. Telurile estetice vor ocupa un loc mai important;
cei care le servesc nu vor fi supusi scOpurilor sistemului industrial [...].
Oamenii nu vor fi prinsi in capcana de a crede ca nu existda nimic important
in viata in afara de scopurile sistemului industrial, in afara de productia de
bunuri si venit prin metode tehnice tot mai avansate. (Reimer, 2019, p. 72).
Putem sldbi din puterea viciului indiferentei prin promovarea unor
modele educationale care mizeazd pe contactul direct cu lumea naturald,
accentuand importanta implicarii agentilor morali in activitati care sustin
cultivarea, ingrijirea si procesarea resurselor astfel incat sa fie evitate risipa si
supra-consumul. De asemenea, un rol vital il are educatia pentru
responsabilitate civicd, capabild in a dizolva flagelul indiferentei prin
cresterea gradului de constientizare asupra legaturilor si apropierii dintre om
respectului pentru noi ingine, in calitate de fiinte capabile de auto-legislare
morala. Accesul la informatii legate de calitatea mediului inconjurator trebuie
sa fie transparent si accesibil publicului larg, la fel si posibilitatea ca societatea
civila sa se implice activ in elaborarea unor politici comunitare legate de
prezervarea si restaurarea mediului inconjurator, in acord cu echilibrul dintre
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nevoile umane ce nu pot fi ignorate si capacitatea mediului de a sustine in
mod sustenabil aceste nevoi.

Tncurajarea indivizilor inspre a deveni autonomi din punct de vedere al
satisfacerii nevoilor de baza (hrana, adapost, joc si joacd, nevoia de pace, de
sens) reprezintd, de asemenea, un element component important al apropierii
de virtutile fermitatii si consecventei. Pentru a schimba aspectul deteriorat al
mediului, precum si pentru a trasa o harta a sperantei si increderii pentru un
viitor mai curat, indivizii trebuie sa devina factori de schimbare. Natura este
indispensabild vietii umane, chiar daca indiferenta o plaseaza la liziera
intereselor noastre. In virtutea acestui adevir, invidizii ar trebui si se educe,
sa actioneze si sd trdiascd corespunzator necesitatilor pe care le au,
chestionandu-le si punandu-le in acord cu capacitatea mediului inconjurator
de a face fata cererilor factorului antropic.

Virtutile multumirii si simplitatii, specifice individului care isi cunoaste
rolul si locul in lume, actionand nepartinitor si Incurajand moderatia, il pot
transforma pe individ In partener aldturi de entitétile naturale, un parteneriat
avantajos pentru ambele tabere. Pentru cea umana, fiindca invata de la natura
valoarea echilibrului, a auto-mobilizarii active si a initiativei, combatand
nepasarea si distrugerea (specific unei culturi a cruzimii), iar pentru lumea
naturald fiindca nu 1i sunt perturbate in mod ireversibil procesele de
functionare.

1.3. Aroganta

Aroganta fatda de mediul natural ar putea fi definitd ca fiind o
supraevaluare a propriei fiinte si o subevaluare a celorlalti, o atitudine de
mandrie dispretuitoare fata de orice nu intra in sfera de interes a subiectului
moral. In relatie cu lumea naturala, aroganta poate fi identificata prin termenul
de antropocentism, viziune care accentueaza superioritatea speciei umane
asupra celorlalte entitdti vii, ceea ce i-ar conferi omului posibilitatea de a
supune salbaticul si gregarul spirit al naturii intr-o nota a dispretului si
violentei gratuite.

Aroganta tine sa creeze o scindare intre indivizi in lupta lor pentru
putere si supunerea celuilalt, iar in relatie cu natura ea da nastere unei atitudini
de distantare, obiectualizare si dezrddacinare, individual cdzand prada
dezorientarii metafizice si hybris-ului.

Una din cauzele acestei arogante poate fi cultura (i)morala in care
placerile si interesele imediate iau locul interdictiei si precautiei, o culturd a
ignorantei si deculpabilizarii distractiilor costisitoare care implinesc savurarea
libertatii de actiune. Virtutea cumpatarii si cea a smereniei trec in registrul
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virtutilor limitative, care blocheaza accesul individului la desfasurarea libera
a repertoriului nevoilor sale, printr-un proces de evaluare nedisciplinata a
acestora, Tn virtutea unei etici senzualiste, vatamatoare si euforice pentru cei
care asistd la acest spectacol al sucombadrii spiritului imperativ si a
constrangerilor morale (Simion, 2020).

Individul devine prada a unui haos in care lupta pentru putere conduce
la 0 comunicare deficitara cu propriul sine, eroziunea datoriei si a virtutilor
fiind reprezentata de imperativele goale de continut ale culturii iubitoare de
sine, care promoveaza supra-consumul, umbreste valoarea sacrificiului
personal si a obligatiei umanitare si incurajeaza o permisivitate excesiva si un
exhibitionism al poftelor. Viciul arogantei descalifica valoarea moderatiei,
apropierii si altruismului, incurajand disponibilitatea artificiald, fada si de
circumstanta facutd ,,de vazul lumii”, intreprinsa cu scopul obtinerii de capital
social si vizibilitate publica.

Mediul natural devine un spatiu aflat in afara intereselor noastre, o
indepartare fizica transformata in mod absolut intr-o indepartare metafizica si
de substantad, in care elementele naturale sunt decontextualizate, rupte din
peisajul lor si considerate a fi in vederea a ceva, gandirea esentiala asupra
Naturii (care observa si interpreteaza intr-un orizont al fundamentului si al
originii) fiind inlocuitd de un tip de gandire eficace, speculativa, care se
abandoneaza in mrejele desfatarilor hedoniste si ale absentei interdictiilor si
polemicilor constiintei. Asa cum observa Gabriel Albu, marea majoritate a
oamenilor au intrat in fluxul vulgaritatii. Sunt atrasi de ceea ce este
stralucitor, strident, scandalos, sclipitor, orbitor, lucitor, zgomotos. Totodata,
sunt atenti cu propria imagine (sociala), preocupati de reinventarea ei, de a
resuscita interesul admirativ al celorlalti asupra lor. Obsesia pentru
elementele care rup gura tdargului, care ii transformda n victima tuturor
privirilor este revelatoare pentru nevoia crescanda de dezgolire, de
despuiere, de expunere (trivial-comerciala). (Albu, 2017, p. 190)

Aroganta marcheazd astfel sumbrul teritoriu al dezgustului si
indiferentei, dizolvind morala indreptatd inspre autonomie si spirit de
initiativd intr-o regie deplorabild a dorintei de putere cu orice pret, cu o
presiune indreptata asupra propriei persoane inspre a cduta, printr-un avant
hiperpersmisiv, sfidarea limitelor si ritmurilor naturale, a logicii si tandretii
sublime care poate imbratisa estetica comuniunii dintre sine $i naturd.
Arogantei 1i este proprie o cultura egocentricd a controlului, in care
individului i1 ,,scapd” imaginea de ansamblu asupra sistemelor care contribuie
la aparitia, la intretinerea si la mentinerea in buna stare a elementelor vii.
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Rudimentard si generatoare de conformism, aroganta Indreptatad
impotriva naturii atrofiaza spiritul creativ si inreprinzator al individului liber,
consacrandu-i energia indeplinirii unor nevoi compromitatoare, instabile,
batjocoritoare si intruzive. Provenitd din vanitate, autoadulare ori din
preocuparea obsesiva pentru castig si avantaje (dobandite adeseori ilicit si
imoral), aroganta ostentativda vulnerabileazd contexul natural pentru a
avantaja atomi sociali. Aroganta riposteaza prin indrazneala dispretuitoare,
intoxicd comunicarea lucida fatd-catre-fatd realizatd cu sinceritate,
disponibilitate si explorare reciproca, fiind indreptatd inspre dominare,
opresivitate si o infantilizare a semnificatiilor si intelesurilor. Prinsa la mijloc
n lupta pentru putere, natura devine elementul spectator al unui spectacol de
varietdti fara inhibitii pe care ea il intretine fard sa consimtd, furnizand la
comandad recuzita care asigurd fluiditatea jocului de scend a constiintei
confortului, sfidarii, disimuldrii si regresului moral (Simion, 2020).

Concluzii

Peisajul comportamentelor imorale manifestate in relatie cu mediul
natural este vast, cuprinzand un spectru generos de atitudini si afecte invazive,
incoerente, compromititoare si respingatoare. Comun tuturor acestor
reprezentdri difuze ale atitudinilor fata de mediu le este caracterul restrans al
continuturilor si simbolurilor, si trasatura de a fi vascoase ca apanaj practic si
arie de raspandire, perturband buna functionare a mecanicii vietii si reducand-
o la semnificatiile ei cele mai gregare. Sdvarsirea nesdbuitd a actelor imorale,
realizate cu scop de a aduce profit si imagine sociald indivizilor conduce, in
mod inevitabil, la o devalorizare a diversitatii formelor de manifestare a vietii,
transformate intr-o colectie de obiecte solitare, fara o insemnatate mai adanca.

Viciul ca un comportament care incurajeaza prosperitatea materialist-
hedonista transforma cadenta si ritmurile viului intr-o goana acerba pentru
putere si monopol, deconstruind stralucirea si nobletea umana si conturand o
noud imagine a contemporaneitatii, una descrisa ca fiind hiperconsumista,
avida dupd forme si aparente, hiperindividualista si  egoista,
hiperconcurentiald, in care ii percepem pe ceilalti ca fiind obstacole in calea
spre reusita, iar natura ca fiind “sacul fara fund” de unde ne putem infrupta in
voie.

Este evident, aceastd actiune vatamatoare asupra mediului inconjurator
nu poate ramane fara riposte, chiar daca aceasta se manifestd pe o perioada
mai lungd de timp, cu consecinte devastatoare asupra stabilitatii
ecosistemelor, si cu mari semne de Intrebare privind capacitatea planetei de a
sustine multumea de revendicdri antropocentrice. Este imposibil de mentinut
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o cresere economica nelimitatd atita timp cat resursele sunt limitate, iar
rezervele multor resurse de care depinde in mod direct calitatea vietii sunt deja
amenintate, daca nu chiar pe sfarsite.

Impulsul de a pécéli, promovarea agresiunii si a impulsului hranirii
inhibitiilor vor lasa individul uman prada capriciilor, progresand inspre
instrainarea de o lume de care este in mod absolut legat, o nostalgie metafizica
in care duritatea, infailibilitatea si comportamentele cameleonice se vor
rasfrange asupra propriului sine, vitregindu-l de sens. Este nevoie de o
educatie pentru dezvoltarea si exersarea constiintei morale ecologice,
realizatd Tn mod responsabil pe un fond rational si pozitiv, si de politici
capabile Inspre a considera mediul natural ca spatiu valoros pentru insasi
mentinerea vietii ca sustenabila pe o planeta unde viata si distrugerea coexista,
zi de zi. Dezvoltarea umanitatii depline, cu o vointa buna calauzitoare morala,
cunoasterea multidisciplinard, alinierea teoriilor cu practica si a invatarii cu
joaca pot reduce imprevizibilitatea, turistificarea lumii, fundamentalismul si
vanitatea. Natura poate ramane in constiinta colectivd ca un teritoriu al
misterului si abundentei, sau poate pica in capcana individului farseur,
negustor al frumusetii si agresiv-manipulator inspre satisfacerea poftelor.

Supravietuirea sta in capacitatea de a disloca resurse de generozitate,
cooperare, devotament si apartenentd. Viata cuprinde, din capul locului,
imperfectiune, deruta, frica de expunere si un soi de vulnerabilitate
ontologica. A avea curajul de a porni cu incredere pe calea bundtatii, empatiei
si implicarii ar putea sd aduca mai mult decat un simplu act de bravura capabil
sa anihileze precaritatile noastre. Eliberat de sub prizonieratul volatilitatii si
al dezmatului desfigurant, individul poate crea, prin experientele sale, o lume
a cinstei si onoarei, capabila Tn a-1 desprinde de sub mrejele obedientei tacute,
punandu-l fata in fatd cu sine insusi, atunci cand se afld intr-o padure
rdcoroasa sau la marginea unei ape linistite, ca intr-o oglinda care i reflectd
propria imagine.

Tentatia cuceririi necunoscutului si a dobandirii libertatii de actiune sunt
mari. Nu putem Insa sa fim utilizatori de ustensile fara a fi si constructori de
acasa ca la o arend a demonstratiei de fortd, sau ca la un cdmin al ragazului si
cumpatarii eliberatoare.
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